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MAurO CeruTt, Giusepre FOrRNARL, Le due paci Cristianesimo ¢ morte di Dio nel mondo globalizzato,
Ratfacllo Cortina, Milano, 2005, pp. 232,

L'idea che Finnovazione tecnologica possa di per sé cambiare radicalmente la nostra csistenza ¢ la
natura stessa dei rapporti tra le persone si sta rivelando un‘illusione. [nfatti 'uso acritico della tecnica
potrcbbe condurre & mostruositd molo pui gravi di quelle che nel passato pretecnologico erano la conse-
guenza delle gerarchic sociali e dei rapporti di potere. Gli autori cnunciano cosi un noto principio dell’u-
manesimo quando avvertono che «ogni cambiamento significativo deve cominciare dall’'vomo, altnmenu
si rivela un inganno, un miraggio- (p. 29). Le forme di organizzazione del potere e di gestione del consen-
50 non valgono nulla in se stesse se non sono accompagnpate da un mutamento antropologico. Bisogna
cominciare dall'uomo, studiarlo in profonditi, riformarlo dall'interno. Ma come? Se il meccanismo mime-
tico governa i rapporti tra gli uomini, si potrd intervenire solo a livello dei contenuti. Se non si riforma
I'uomo, se non lo si converte alla nonviolenza del vangelo, sard proprio il progresso teenico a portarlo
all'autodistruzione.

L'analisi dell'aforisma 125 della Gaia scienza di Nietzsche impegna gran parte del dialogo tra Ceru
u e Fornari. La morte di Dio che vi & annunciata ¢ stata fraintesa. «La morte di Dio non ¢ un evento ine-
vitabile ¢ “naturale™, una caduta di cid che non csisteva ¢ che disvelerebbe adesso 1a sua inesistenza, ma
un'azione precisa e cruenta, che ¢ stata commessa da sempre, e senza la quale noi uomini non potremmao
esisteres (p. 65). La morte di Dio che Nictzsche descrive nel famoso aforisma, come gid Girard ha intuito,
¢ l'uccisione di una vittima da parte dell'umanita persecutrice, la quale da sempre trasforma in divinita i
propri capri espiatori. Nietzsche dunque svela il meccanismo vittimario, mostra la menzogna del Dio in cui
& trasformata ka vittima uccisa. Dio & morto perché ghi womini I'hanno ucciso: gli uomini ritrovano Dio nel-
1a vittima uccisa. Ora, questo smascheramento dovrebbe implicare non il nichilismo, bensi la scoperta del
vero Dio dei vangeli. Nietzsche al contrario, pur avendo scoperto la gencsi vittimaria della divinita, va nel
la dirczione opposta a quella suggerita come logica conseguenza dalla sua stessa scoperta, tentando la
restaurazione del paganesimo sacrificale. Secondo il Fornari Nietzsche nell’aforisma 1235, oltre ai riti paga-
ni. ha in mente 'uecisione di Cristo. anche se non lo nomina, per una sua riserva di fondo (p. 69). Nell'in-
terpretazione di Girard. «la morte di Dio ¢ la morte di un uomo ucciso dagli altei uomini e trasformato in

' diviniti, € dal momenio che questo evento niguarda fud gli uomini, esso non pud cssere che Fevento fon-
datore dell'umanitax (p. 71). Gli esseri umani da cui impanamo a desiderare possono diventare nemici
irriducibili. E questa rivalita di origine mimetica il fondamento della conflittualita. Le prime comumita,
non disponendo di un sistema giudiziario. hanno adottato la soluzione di deviare su una singola vittima
una violenza che. diffondendosi come un contagio endemico, sarebbe stata fatale. Sacra diventa la vittima
espulsa ¢ divinizzata da gruppi umani che sono inconsapevoli di cid che stanno facendo. La vittima indife-
sa ¢ impotente nmane celata dictro una divinith alla quale ¢ riconosciuto il potere di determinare ogni
evento € ogni mutamento del mondo. La vittima del rituale arcaico servivas a rafforzare la sottomissione
all’'onnipotenza divina e rappresentava un efficace strumento di oppressione a disposizione delle éfires al
potere. Al contrario 'uccisione di Cristo libera dall'oppressione. «La vitima nivelata in Cristo, avverte il
Ceruti, non & facile da accettare, proprio perché & una rivelazione che hibera 'uomo, sottracndolo alla
nccessita di dipendere da qualche capro espiatorio» (pp. 82-83). .

11 Fornari osserva che la censura dell'imitazione ha due ragioni: la prima consiste nel fatto che non
ce ne rendiamo conto, perché L'imitazione & come aria che respiriamo la seconda consiste nel pericolo
che essa rappresenta. Una conseguenza della censura & anche il modo edulcorato in cui limitazione & rap-
presentata. Essa & concepita come un fenomeno inoffensivo e dagli effetti prevalentemente positivi, men-
tre si tace completamente del rischio mortale che comporta la rivalita mimetica, || Fornari mantiene la
distinzione di Girard tra mediazione interna cd esterna: la distinzione girardiana tra mediazione interna
ed esterna non ¢ sufficicnte ¢ ha bisogno di precisazioni ¢ integrazioni. «L'errore di Girard sta nell'identi-
ficare subito mediazione interna ¢ nivalita. La verita & che esistono stat di desidenio perfettamente defini-
bili come “mediazione interna”, ma che non sono affatto sinonimi di rivalith come Girard ritiene: mi rife-
nsco all'innamoramento, € a tutli quei rapporti imitativi che si tingono di una forte componente affettiva
¢ costruttiva, come 1l rapporlo tra geniton ¢ figli, tra fratelli e amici, tra macstro ¢ discepolo. Tutti i feno-
meni di amore rientrano tranquillamente nella mediazione interna e sarebbe insensato identificarhi con la
rivalith — anche s¢ & chiaro che sono rapporti assai delicati, che espongono costantemente al rischio di
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degenerares (p. 88). 1 imite di Girard consisterebbe secondo il Fornari nel non aver riflettuto sul bisogno
della mediazione interna d"amore che hanno tutti gli vomini.

Guardando in profondita oltre Fopposizione tra scienza e religione, st pud vedere agevolmente che
csse rinviano alla stessa matrice. Si devono alla religione gh schemi esplicativi della realta, senza 1 quali
nessuna scienza sarebbe stata possibile. La liberta di peasiero ¢ I'impulso alla conoscenza hanno il loro
motore nella tradizione cbraico-cristiana. «La scoperta che la scienza di oggi deve nconoscere & che la reli-
gione & una componente indispensabile della natura del)'womo, oltre che della scienza medesima, ¢ che ha
svolto un ruoloe centrale nella storia ¢ nell’origine della specie umanas (p. 106). Cid sembra autorizzare
un’interpretazione immanentistica della religione, ma non si deve dimenticare che il sistema del capro
espiatorio ¢ un meccanismo di adattamento da cui ha avuto origine la cultura. La trascendenza autentica
appare finalmente con il Cnsto, che liquida la menzogna di ttti i capn espiatori, di tutte le vittime divi-
nizzate, La situazione & paradossale: «Gli estimatori non eredenti di Girard gli rimproverano Ja conclusio-
ne trascendente di un percorso che sembrava immanente, tletton dalle convinzioni religiose ghi rimprove-
rano invece la visuale immanente che sembra implicita fin quasi alla fines (p. 107). [ Fornari ritienc che
nessuna delle duc interpretazioni colga la profonda unita dei processi che il pensiero girardiano aiuta a
riconoscere, Bisogna sempre tener presente che 'uomo senza religione non avrebbe mai potuto sopravvi-
vere, pill esattamente non sarebbe mai nato. sarebbe stato travolto dalle crisi conflittuali cui lo espone il
suo stesso mimetismo. 11 sacro arcaico si impone come un miracolo inaudito a causa di un meccanismo di
carattere antropologico. In ongine gli uomini non sapevano che la vittima che uccidevano era uno di loro
e non aveva alcuna responsabilith del male di cui invece era additata quale unica causa. Gli womini da cui
prende avvio la stessa cultura in uno sforzo che decide la loro sopravvivenza «sono dominati dalla perce-
zione collettiva, unanime, di un potere enorme che proviene dalla vittima, prima in senso distruttivo, fin-
ché la vittima & viva, e poi improvvisamente, miracolosamente benefico, non appena essa & uccisa. Lo stac-
co rappresentato dalla pace che scende di colpo sul gruppo. non appena il gruppo & riuscito a concentrare
Su un unico obiettivo la rabbia di tatti, & cosi forte ¢ traumatico rispetto al conflitio di prima che la comu-
nith pud concepirlo solo come un potere supcriore. divino, di cui essa & in balia ¢ che dovra propiziarsi
npetendo Pevento pacificatore con regolaritar (p. 109). Esaminando i document rimastici delle civilia del
passato possiamo renderci conto di quanto fosse comune |a violenza sia interna alla comunita sia verso |e-
sterno. Non ¢ raro trovare le tracce di una pratica di sterminio minuzioso del nemico. La guerra & stata ai
primordi della storia umana una necessita di sopravvivenza. La condanna della guerra non deve cadere
nell'ingenuita di crederc che la guerra sia stata ¢ sia un incidente evitabile in linea di principio, come se |'u-
manita fosse estranca alla violenza. 1l mimetismo al contrario obbliga a nconoscere che le societa del pas-
sato non sarcbbero sopravissute s¢ non avessero fatto ricorso alla guerra (p. 118).

La teoria antropologica alla quale il Fornari da un contributo essenziale consente di smascherare il
relativismo come apologia del sistema vitimario. Infatti se giustifichiamo ogni consuctudine con I'argo-
mento che essa va giudicata nel contesto di una certa cultura, finiamo con I'assolvere qualsiasi pratica vio-
lenta (mutilazione, riduzione in schiavitii, ecc.) che & di fatto espressione di un processo di vittimizzazione
(p- 128). La difesa della vituma ¢ la salvaguardia dei suoi diritti Sono riconosciuti in base alia semplice con-
statazione della sua innocenza come fatto incontestabile ¢ venita oggettiva. Non & infrequente incontrare
dei “buonisti” che sostengono posizioni relativiste riguardo alle culture dei popoli (il diritto nconosciuto a
ciascuno di mantenere la propria cultura nella sua integralita, perché ogni pratica & buona ¢ giusta nella
cultura di cui & espressione) ¢ insieme proclamano la necessita inderogabile di intervenire in difesa dei
popoli oppressi ¢ ovunque sia offesa la dignita degli essere umani e i loro diritti siano calpestati. | “buoni-
$i” non st accorgono dell'inconciliabilita di relativismo e universalismo, prospettivismo e oggettivismo;
per questo non si rendono conto, o non vogliono vedere, che ad csempio I'infibulazione ¢ altre forme di
manipolazione del corpo sono oggeltiv violenze da condannare senza esitazioni o sofismi. Possiamo
approvare certe forme di violenza per il solo motiva che corrispondono a ity e pratiche culturali?

Secondo il Fornari la resurrczione di Cristo € un evento storico, non una rinascita in senso ciclico.
Tuttavia esistono a suo avvise numerose altestazioni dell'idea di resurrezione-rinascita prima di Cristo. La
Passione deve la propria efficacia salvifica al fatto che risponde al medesimo problema che ¢ affrontato
dalle vicende religiose pagance (p. 134). La Passione ripropone ¢ interrompe al tempo stesso il nodo cen-
trale della violenza che appare nel mito di Dioniso. Tra la vicenda di Dioniso ¢ quella di Cristo ¢'¢ insieme
continuitd ¢ discontinuitd, coerenza e contraddizione. Nietzsche subisce il fascino della verith che perd
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respinge, precipitando cosi nella follia. «Proprio la ripetizione della vicenda di Dioniso [atto a pezzi nella
vicenda di Cristo rompe il cerchio dell’eterno ritorno — ovvero della ripetizione sacrificale —, poiché ne
disvela il senso dall'wrico pumia di vista vero, ¢ cioé quello della vittima, una vittima perfettamente inno-
sente come Cristo, che con la sua innocenza silenziosamente dimostra la provenienza umana delia violen-
za. Il punto di vista di Dioniso & invece quello dei persecutori, la cui responsabilitd pon viene mai sma-
scherata, ¢ che anzi sono incitati dal dio a compiere nuovi sacrificis (pp. 137-138).

Dopo la rivelazione dei vangelt la rifondazione compiuta mediante il linciaggio di una vittima ¢
divenuta impossibile, o, per meglio dire, ¢ divenuta impossibile da difendere in qualche modo che faccia
dimenticare la verita fondamentale dell'innocenza della vittima. L'idea della colpevolezza della vittima si
traduce nella sua espulsione, mentre Uidea opposta della sua innocenza obbliga o riconoscere se stessi
come colpevoli del male. 1l peccato originale & quindi il risultato della fine dei sacrifici. Ldea che non o
siano cause esterne del male. e che esso vada cercato in se stessi, & presente in Paolo ¢ in Agostino, Que-
sto & forse il significato del passo in cui Gesii invita a considerare che non cid che entra nella bocea, ma cid
che esce da essa rende impuro ['uomo (Mt 15, 10). I Cnisto costninge a considerare la propria colpa e non
quella della viltima, ne) momento in cui con il suo sacnficio definitivo purifica dalla colpa che accomuna
tutti gli esseri umani. L'eucarestia rappresenta la ripetizione di tutti j sacrifici della storia, ma rovescian-
done il significato, «=poiché la ripetizione ¢ fatta dall'unico punto di vista vero, quello della vittima inno-
centex (p. 153). Si ha cosi uno scardinamento della categona sacrificale, perché Gest mette fine alla ripe-
tizione sacrificale instaurando la ripetizione della commemorazione. In polemica con Girard riguardo Lin-
terpretazione sacrificale della Lenera agli Ebrei e all'idea che la Passione non sia un sacrificio nel scnso
arcaico del mito, Fornari osserva che «La morte di Cristo é e dev'essere un sacrificio, affinché sia compiu-
10, nella realta storica umana della fondazione sacrificale, quel rovesciamento che é {'anima stessa della dif-
ferenza ira Dioniso ¢ il Crocifisso. In sostanza qucllo di Cristo & un sacnificio, ma & unico ¢ itrepetibile: il
sacrificio di Gesi non & quello arcaico che deve essere sempre ripetuto perché € giustificato dalla convin-
zione che la vitlima sia colpevole. Gesid, venuto contro tuiti @ sacrifici, muore in un sacrificio molto parti-
colare, unico € risolutivo, in cui si compie una rivelazione antisacrificale. Secondo Fornan nella morte del
Cristo, proprio in quanto essa & un sacrificio, & rivisitata ¢ redenta tutta la storia sacrificale dell’'uomo: «La
morte ¢ resurrezione di Crislo & una vera ripetizione ¢ un vero rovesciamento dell’origine umana, e tale
origine non va in nessun modo destoricizzatas (p. 161). Questo ¢ il senso della dottrina di Paolo (Rm 5, 12-
21) su Cristo come secondo Adamo che viene a redimere 1l peccato del primo Adamo. Dal punto di visla
di Fornari la concezione di Girard si presenta come eccessivamente destonicizzata, cosi che sembra sfug-
eirghi che Cristo porta alla luce una verita gia presente nelle culture umane, anche se nascosta, Girard pre-
sterebbe cosi il fianco alla critica di von Balthasar, secondo il quale manca nel pensiero deli'autore di Del-
le cose nascoste il niconoscimento della realta e del ruolo della rivelazione naturale. s che la venuta del
Cristo appare improvvisa. inaspettata, maudita, in un mondo umano del tutto cieco ¢ privo di opni aspira-
zione a essere redento (p. 162).

La rivalita tra gli esscri umani non & fatalmente necessaria e il meccanismo mimetico non va inteso
in senso deterministico. Nella Passione il iconoscimento dell'innocenza della vittima ¢ inevitabile. 1l sacri-
ficio rivelato da Cristo muta radicalmente la condizione dell'umaniti, liberandola dalla dipendenza dal
meccanismo del capro espiatorio. 11 sacrificio del Cristo & sempre amnwle, perché ¢ pone costaniemente
dinanzi alla necessita di riconoscere la nostra vittima di turno, cosi come ci offre la possibilita di esscre per-
donati. «1l passaggio centrale ¢ sempre il sacrificio di Cristo preso nella sua assoluta realta di evento che
ricapitola in sé lintera storia del'uomo. F un passaggio che sfugge, con conseguenze gravissime, anche se
solo attenuiamo o sottovalutiamo il realismo sacrificale dell'eucarestia, della Passione, e della teologia
della Lettera agli Ebrei, che in questo commenta mirabilmente Uinsegnamento evangelico ¢ le riflessioni di
san Paolo. Cristo & un modello che muore sacrificandosi per noi. Questo significa che con lui non riuscia-
mo mai a mettera in rivalita, perché non appena lo facciamo egh si lasaia ucaidere da noi: egh ¢ la nostra
vittima potenziale o reale in qualunque momentox (p. 171). Gesi a sua volta mira a liberare il desiderio
dell'vomo dalla rivalita, si difende dallo scandalo. rivelando Uintenzione di seguire il solo modello che non
comporta scandali o rivalita, quello trascendente def Padre.

La grandezza ¢ V'unicita dei vangeli consiste nel fatto che essi demistificano ogni forma di trascen-
denza idolatrica ¢ falsa, fondata sull'ucaisione ¢ il nascondimento della vittima, come accade ancora oggi
con I'aberrazionc del satanismo. La singolariti del cristianesimo si coglic nel modo pii cloquente dicendo
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che soUo certi aspett esso non & una religione, «poiché demistifica ogni forma di sacro inteso quale coper-
tura det moventi ¢ delle azioni che gh uomini compionos (p. 183). Il cristianesimo costringe a vedere che
ogni prospettivismo consiste nel rifiutare, insieme # ogni verita possibile, anche 1a verith della vittima: «Se
nulla & vero, se nulla & reale, allora non esistono n¢ persccutori né vittime. € se non esistono né persecuto-
riné vitime, allora si possono fare vittime impunemente. La cancellazione dell'oggetto & Ia cancellazione
del rivale. e del rivale di tutti, la vittimas {p. 186). Esiste una parentela profonda tra il prospettivismo ¢ 1
fondamentalismo, giacché entrambi rifiutano la veritd della vittima,

1l mondo contemporanco ha sempre pit bisogno di separare la falsa trascendenza da quella vera,
La falsa trascendenza si nutre di idoli ¢ ha bisogno continuamente di capri espiatori per mettere ordine
¢ pace nel mondo. La pace ottenuta a spese di una vittima & la sola pace che il mondo riesce a realizzare
con i mezzi di cui dispone. La violenza umana non & veramente espulsa, ma solo spostata sulla divinita,
sulla vittima sacralizzata in scguito alla sua uccisione, L'origine umana della violenza & occultata ¢
lasciata cosi libera di circolare ¢ riprodursi con le stesse modalita di costituzione del sacro — attraverso
l'uccisione di una vittima. La vera trascendenza invece non si fonda sui capri espiatori, non accetta di
fare alcuna vittima, ma solo di esserlo. Chi & aperto alla vera trascendenza sa che il solo modo per con-
trastare la violenza & subirla, se necessario, perché I'altcrnativa & quella di rimanere in una pace appa-
renle ¢ precaria, in una situazione sempre in ostaggio delio scandalo. della logica dei doppi ¢ della con-
trapposizione. Il Fornari indica la strada che la politica deve percorrere: nessuna politica puo fare a
meno della vera trascendenza. 11 politico deve fare i conti con la responsabilita nei confronti di coloro
che governa, percid non gli & possibile porgere 'alira guancia e deve invece adottare il principio della
legittima difesa. Non & sempre facile distinguere tra aggressione e legittima difesa, ma cid che importa &
che la reazione all’aggressione altrui non sia dettata dal sentimento di vendetta: «Se jo non imito la vio-
lenza del nemico nel mio cuore, allora non cado nella trappola dello scandalo ¢ della violenza, ¢ faccio
nicadere sull'altro la responsabilita della violenza da lui provocata e volutas (p. 217). La visione meta-
politica aperta alla trascendenza vera non impedisce di riconoscere la necessiti ineludibile che la pace
umana si fondi su una qualche violenza. La pace trascendente, quella dell'amore di Dio. & 1a rinunciy
perfetta alla violenza. Tra le due paci, quella umana e quella trascendente. ¢'¢ opposizione, ma anche
una relazione intrinseca irrinunciabile, determinata dalla siteazione intermedia tra la puce del capro
espratorio ¢ la pace cristiana che rinuncia radicalmente a qualsiasi vittima, In questo spazio intermedio
aperto dal disvelamento del figho di Dio noi siamo diventat: liberi dal meccanismo della vittima, anche
se dobbiamo ancora imparare il retto uso i questa liberta, Senea I'apertura alla vera trascendenza, sen-
za questa tensionc tra fe duce paci, I'umanith & destinata a precipitare nel gorgo di guerre sempre pit fre-
quenti e sempre pid violente, dal momento che il sacrificio, una volta disvelato. non funziona quasi pid e
quindi non offrc pid alcuna via d'uscita.

Cravoio TugNoL:

GiasLuca Glasniny, Filosofia, religione e pensiero ebraico. Dibattito ¢ prospettive dal nordamerica, Gui-
da, Napoli, 2004, pp. 199.

Tl libro — accompagnato ¢ ben introdotto da una bella presentazione di Giuseppe Lissa — propone
una descrizione dell’ebraismo nordamericano a partire dalla sua storia e dalle sue attuali correnti. Su que-
sta base, Giantuca Giannini innesta il discorso propriamente filosofico centrato sul rapporto tra pensicro
¢ religione, prima in generale, poi nclla sua versione cbraica ¢ americana.

La presentazione dell'ebraismo americano viene svolta secondo la triplice prospettiva della Jette-
ratura, della storia e dell'attuale articolazione del mondo ¢braico in gruppi € correnti. 1l romanzo ebrai-
co-americano — «ma bisognerebbe dire tulta la letieratura ebraico-americana —, al pari della filosofia e
della teologia. costituisce una delle espressioni pili importanti dell’ ebraismo in America. Anzi. probabil-
mente, una delle modalith stesse del suo darsi dell’ebraismo americano proprio perché. in certa misura,
reinventa modi di essere ebreis (p. 28). L'chraismo americano nel suo complesso, infatti, se non nasce dal
sogno di un ripensamento globale di sé stesso, deve quanto meno fare i conti con una necessaria ridefini-
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